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Introduccio: naturalesa i sacralitat

Des de principis del segle xx1, la biologia de la conservacio,
I’antropologia cultural i la gesti6 dels espais naturals protegits
han mostrat un interes creixent pels paisatges sagrats i els llocs
naturals sagrats com a «institucions socials» que han preservat
eficagment la naturalesaila cultura. En el nostre context cul-
tural, n’hi ha molts exemples: el monestir de Montserrat i el
Parc Natural de Montserrat (Barcelona), el santuari de Naria i
el Parc Natural de les Capgaleres del Ter i del Freser (Girona),
el santuari de Lluci el Parc Natural de la Serra de Tramuntana
(Mallorca), el convent del Desert de les Palmesi el Parc Natural
del Desert de les Palmes (Castell6), ’abadia de Sant Marti del
Canigo i el Grand Site de la France del Canigé (Conflent)
o Permita de la Mare de Déu dels Lliris i el Parc Natural de

! Aquest article es basa en investigacions anteriors: Jaime TATAY - Amparo

MERINO, «Whatis sacredin sacred natural sites? Aliterature review froma conservation
lens», Ecology andsociety 28,1 (2023), p. 1-12; Jaime TATAY, «Sacred Trees, Mystic
Caves, Holy Wells: Devotional Titles in Spanish Rural Sanctuaries», Religions 12, 3
(2021), p. 1-20; Jaime TATAY-NIETO - Jaime MU NOZ-IGUALADA, «Popular
Religion, Sacred Natural Sites, and “Marian Verdant Advocations” in Spainy, Religions
10,1 (2019),p. 1-15.
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Els llocs naturals sagrats son caracte-
ristiques naturals o grans extensions
de terra o aigua que tenen un signifi-
cat espiritual especial per als pobles i
les comunitats.

la Font Roja (Alacant). En tots els
casos, la sacralitat del lloc prece-
deix la declaracié d’espai protegit.

La llista és llarga i abasta practi-
cament tots els paisos i religions. Es

18

per aixo que organitzacions inter-

nacionals com la UNESCO, el WWF
ila UICN han reconegut que els llocs naturals sagrats no sén
només rics repositoris d’alta diversitat biocultural i confor-
men una especie de «xarxa oculta» de conservacio, sin6 que
fins i tot poden oferir millor proteccié que alguns espais na-
turals protegits gestionats iinicament amb criteris tecnics.

Pero ;que son els llocs naturals sagrats? ;Com definir-los?
Doncs son caracteristiques naturals o grans extensions de
terra o aigua que tenen un significat espiritual especial per als
pobles i les comunitats.? En les altimes dues decades, molts
d’aquests llocs també estan sent reconeguts com a territo-
ris indigenes de conservacié comunitaria, preservats a tra-
vés del que la X Conferencia de les Parts del Conveni sobre
Diversitat Biologica ha denominat «altres mesures efectives
de conservaci6 basades en arees». Hi ha xarxes de llocs na-
turals sagrats a tots els continents —tot i que varien molt en
grandaria— 1 el Conveni sobre Diversitat Biologica n’ha re-
conegut la importancia. A més, en algunes jurisdiccions hi
ha un reconeixement de les entitats espirituals-naturals com
a «persones juridiques», la qual cosa converteix els rius o les
muntanyes sagrades —i fins i tot la Mare Terra, com en el cas
de la Constitucié de ’Equador— en entitats legals. Malgrat
aquests importants desenvolupaments academics i legals, en-
cara és necessaria una recerca, aplicacio i desenvolupament
més importants de les directrius de gestio.

En relacié amb els llocs naturals sagrats, la recerca s’ha cen-
trat principalment en els efectes protectors dels valors cultu-
rals i espirituals de la comunitat vinculada al lloc sagrat o de
la poblaci6 circumdant que visita i utilitza el lloc. No obstant
aixo, sovint hom passa per alt els multiples i complexos signi-
ficats de la noci6 del sagrat. En els treballs de recerca més ci-
tats, el sagrat remet a un concepte difts relacionat amb tabus

? Nigel DUDLEY, Guidelines for Applying Protected Area Management Categories,
Gland, IUCN, 2008, p. 83.
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irestriccions.? Els multiples significats i funcions que exerceix
el sagrat en la societat semblen estar poc investigats, potser
perque ’expressio «llocs naturals sagrats» —un concepte-pa-
raigiies que acull una diversitat notable de significats— va ser,
paradoxalment, encunyat i difés pels conservacionistes i no
pels estudiosos de la religié. No obstant aixo, en abordar el
moén natural com una Gnica realitat socioambiental arrelada
avalors culturals i relacionals,? els significats que el sagrat ve-
hicula tenen profundes implicacions per a la conservacio, en
la mesura que aquesta noci6 és clau per comprendre la rela-
cio entre els éssers humans i la naturalesa, aixi com les prac-
tiques culturals que se’n deriven.

Ara bé, cal tenir en compte que la distincié sagrat-profa
pressuposa una cosmovisio occidental que no sempre té sen-
tit en altres cultures i tradicions espirituals. Els llocs natu-
rals sagrats desafien aquesta distincio, ja que son rics diposits
bioculturals en que les creences espirituals i les practiques re-
ligioses n’han fet possible la conservacio, cosa que ha obert
un espai hibrid per a la recerca sobre el paper que té el sa-
grat en la preservacio de les cultures, els llocs, els paisatges i
els ecosistemes.

En els darrers anys, en "ambit academic, els termes «es-
piritualitat» i «sagrat» han esdevingut categories rellevants,
en les ciencies socials i en camps d’estudi humanistics com
I’antropologia, ’'arqueologia, els estudis turistics, la sociolo-
gia, la psicologia i la recerca sobre el terrorisme.> No obstant
aixo, ates el caracter secular d’aquestes disciplines, aixi com
la tradicional separaci6 entre la ciencia i la religio, 'interes
dels cientifics pel sagrat ha estat limitat.

Els conservacionistes i els gestors d’espais naturals protegits
destaquen com una rara excepcio pel seu interes en la relacio
entre els llocs sagrats i la conservacio de la naturalesa. En les
ultimes dues decades, biolegs i gestors de la conservacié han

* Johan COLDING - Carl FOLKE, «Social taboos: “invisible” systems of local
resource management and biological conservation», Ecological Applications 11, 2
(2001), p. 584-600.

4 Kai M. AL CHAN et alii, <Why protect nature? Rethinking values and the
environment», PNAS 113, 6 (2016), p. 1462-1465.

> Michael STAUSBERG, «The sacred, the holy, the numinous-and religion: on
the emergence and early history of a terminological constellation», Religion 47, 4

(2017), p. 557-590.

CONSERVACIO, CUSTODIA | ESPIRITUALITAT

JAIME TATAY



20

escrit molts llibres i articles que han abordat "ampli espec-
tre de qiiestions relacionades amb els llocs naturals sagrats.
En les publicacions academiques sobre aquesta tematica, es
fa referéncia a uns certs llocs naturals com a «sagrats», pero
no hi ha una narrativa detallada sobre que fa que un lloc en
particular sigui «sagrat» i quins elements n’articulen la «sa-
cralitat». A més, el significat del sagrat no s’enuncia explici-
tament i sovint és un significant buit que roman indefinit.

En resum, ateses la naturalesa controvertida d’aquest con-
cepte —fins i tot dins de les tradicions religioses i en "ambit
academic de la teologia—, la seva absencia en alguns contex-
tos culturalsiles multiples conceptualitzacions possibles de la
nocié de «sacralitat»,® els suposits dels investigadors dels llocs
naturals sagrats i els significats que li donen a I’hora d’abor-
dar un concepte tan significatiu com aquest requereixen una
exploracié més profunda.

Geografies del sagrat

El significat cultural i espivitual de ln naturalesa ha es-
tat definit com el conjunt de valors, sentiments, idees i as-
sociacions espivituals, culturals, inspivadores, estétiques,
historiques i socials que les caracteristiques naturals i ln
naturalesa en geneval tenen per a les generacions passades,
presents i futures [...J. Els atributs de la naturalesa que
transmeten aquest significat van des d’especies de flova i
foauna a caractevistiques naturals, passant per paisatges
sencers i paisatyes aquatics.

Tots estem immersos en una xarxa de relacions fisiques, psi-
cologiques i emocionals des del moment que naixem; pero
no només relacions humanes, siné també amb el paisatge i
la naturalesa que ens envolta. La poblaci6 local sol mostrar
una «inclinaci6 al lloc»® i, en algunes cultures, fins i tot es

¢ William E. PADEN, «Shifting worldviews: modeling sacrality in naturalistic

perspective, Religion 47,4 (2017), p. 704-717.
7 Bas VERSCHUUREN (ed)), Cultural and espiritual significance of nature. Guidance
for protected and conserved area governance and management, Gland, IUCN, 2021, p.xiv.
& ShampaMAZUMDAR - Sanjoy MAZUMDAR, «Religionand place attachment:
astudy of sacred places», Journal of Environmental Psychology 24,3 (2004), p. 385-397.
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dediquen a «nodrir» els accidents topografics per apaivagar
els numina que els habiten.?

L’historiador cultural japones Tetsuro Watsuji sostenia que
el nostre paisatge interior esta d’alguna manera correlacionat
amb el paisatge fisic exterior i modelat per ell.® El geograf
humanista sinoamerica Yi-Fu Tuan també va assenyalar que
els pobles i els llocs estan intrinsecament units. Es va referir
a aquesta relacié universal com zopofilia,** uns anys abans
que Erich Fromm utilitzés per primera vegada la paraula &zo-
filin. Poc després, un altre geograt cultural nord-america,
John Kirtland Wright, va encunyar el terme geopietat.*? El
neologisme expressa el culte i la reverencia a determinats ele-
ments o caracteristiques del pai-

satge natural. Wright ho entenia  Els psicolegs ambientals han destacat 21
com una mena de consciencia re-  que els vincles amb el sagrat proporci-

ligiosa relativa a les manifestacions — onen a les persones una identificacié

de la geodiversitat. amb ellloc que pot persistira través del

Seguint TuaniWright, altresau-  temps i de les generacions.

tors han suggerit que la religio esta

directament influida pel paisatge o

que fins i tot podria considerar-se un fenomen geografic.*®
Per exemple, J. Gary Knowles va posar I’accent en la devo-
ci6 i la reverencia: «La geopietat connota accions i nocions
de receptivitat cap a un lloc que es considera sagrat.»'* Des
d’una perspectiva sociologica, en un esforg¢ per analitzar el
comportament i les creences com un tot cultural, Bronislaw
Szerszynski va distingir quatre tipus de pietat ecologica, in-
terpretada com «una orientacié cap a la sacralitat de la natu-
ralesa encarnada en la vida de les persones».** Els psicolegs

? John STUDLEY, Indigenous sacred natural sites and spiritual governance. The
legal case for juristic personhood, London, Routledge, 2019.

10 Tetsuro WATSUJI, Climate and Culture: A Philosophical Study, Tokyo, Hokuseido
Press, 1961.

1 Yi-FuTUAN, cTopophilia: or, Sudden Encounterwith the Landscape», Landscape
111961, p. 29-32.

12 John K. WRIGHT, Human Nature in Geography: Fourteen Papers, 1925-1965,
Cambridge, Harvard University Press, 1966.

2 Antonio R. GUALTERI, «Landscape, consciousness, and culture», Religious
Studies 19 (1983), p. 161-174.

14 J.Gary KNOWLES, «Geopiety, the Concept of Sacred Place: Reflections onan
Outdoor Education Experience», The Journal of Experiential Education 15(1992),p. 9.

5 Bronislaw SZERSZYNSKI, «The Varieties of Ecological Piety», Worldviews
1(1997), p. 50.
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ambientals també han destacat que «els vincles amb el sagrat
proporcionen a les persones una identificacié amb el lloc
que pot persistir a través del temps i de les generacions».*¢
L’autor indi Singh ha argumentat que «la nocié geogra-
fica de genus loci s’ha emprat per exemplificar la cerca fona-
mental de la “geopietat”, que s’aconsegueix mitjangant la
unificacié de la creenga intrinseca del pelegri amb la seva
ubicaci6 externa».'’

Aquesta recerca universal sembla que esta més fortament
relacionada amb unes religions que amb altres. Els accidents
geografics naturals (muntanyes, roques, coves, illes) es con-
sideren llocs sagrats o fins i tot divinitats en algunes cultu-
res i «ocupen un lloc destacat en les creences tradicionals i
politeistes i, de manera residual, en les monoteistes».*® En
el cristianisme, incliis quan es rebutja explicitament el po-
liteisme, «les creences animistes i les imatges de comunio
amb la naturalesa» formen part de les practiques religioses
populars.’ En el context cultural catolic, alguns autors han
argumentat que, a mesura que el culte maria es va anar de-
senvolupant a la Peninsula Iberica, va absorbir ’animisme
—els esperits de la naturalesa dels pobles ibérics i el culte a la
deessa mare—, del qual queden vestigis fins als nostres dies.
Els nombrosos titols naturals i devocions relacionades amb
la naturalesa que es troben a les regions catoliques podrien
interpretar-se en certa manera com a expressions animistes
de la geopietat popular local.

Espais naturals sagrats marians
El culte a Maria va ser desenvolupat per Justi Martir (100-

165) 1, des del segle1v, es va entrellagar profundament amb
el culte a les deesses (Artemis, Diana, Isis, Cibele, Venus).

16 ShampaMAZUMDAR - Sanjoy MAZUMDAR, «Religion and place attachment»,
op. cit., p. 395.

7" ShaliniSINGH, «Secular pilgrimages and sacred tourism in the Indian Himalayas»,
GeoJournal 64 (2005), p. 215.

8 Kevin KIERNAN, «Landforms as Sacred Places: Implications for Geodiversity
and Geoheritage», Geoheritage 7 (2015), p. 177-193.

¥ PerBINDE, «Nature in Roman Catholic Tradition», Anthropological Quarterly
74.(2001), p. 15.
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Amb el temps, Maria es va convertir en Mare de Déu, sempre
verge, intercessora, mediadora i reina del cel. Va ser remo-
delada com a deessa mare i Magna Mater (com a Madonna
Negra) i es va associar amb la fertilitat, la salut, el culte a la
terra (terra, aigua, muntanyes, roques) i el «sagrat femeni».?°
El desenvolupament del culte a Maria també va implicar la
construccio d’una «topografia mariana sagrada».?* L’aigua,
les fonts, les roques, les muntanyes, les coves i molts indrets
anteriorment dedicats als esperits o a les deesses es van con-
vertir en santuaris marians.

A la Peninsula Iberica, ’animisme va continuar durant el
periode visigotic. Al nord-oest, els cultes celtics van persistir
durant molts segles com a practiques folkloriques, que en al-
guns casos es «marianitzaren». La (re)cristianitzacio impul-
sada pels benedictins comenga al Pirineu. Al sud i a la costa
mediterrania, els cultes ibers, punics, grecs i romans es van
transformar en els dels sants i de la Mare de Déu. Per tota la
peninsula, ’Església catolica romana va aixecar monestirs,
esglésies, ermites i santuaris en llocs de culte tradicionals
(rius, coves, penya-segats, etc.), on els vilatans i els habitants
de zones rurals rendien tribut a les deitats precristianes. Al
segle X111, probablement influits per la reforma cistercenca,
van comengar a proliferar els santuaris marians i van eclipsar
els sants patrons anteriors.

A través d’un complex procés historic, la devocié popular
va universalitzar en un primer moment el culte maria, sim-
plificant aixi la diversitat del culte als sants, pero poc després
va tornar a diferenciar-se, cosa que va generar centenars de
titols distintius o advocacions. En els territoris de llengua cata-
lana, moltes d’aquestes advocacions naturals, com Montserrat,
Montsant, Montgrony, el Mont, Queralt, Far, Rocacorba,
Roser, Lledo, Lluc, Oms, Vinyet, Raimat, Jonquera, Bruguers,
Lliris, Heura, Roure, Toro, Tura, etc., estan relacionades
amb la naturalesa.

Més endavant, entre els segles Xv1 i XVI11, les autoritats
eclesiastiques, probablement influides per la Llegenda danrada

20 William CHRISTIAN, Local Religion in Sixteenth Century Spain, Princeton,
Princeton University Press, 1981.
2t Anna BENVENUTI, «Shrines and Holy Placesin Tuscany between Pilgrimage

and Religious Tourism: The Difficult Relationship between Knowledge and Valorization»,

Almatourism 16 (2017), p. 39-50.
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i estimulades per la Contrareforma, van posar per escrit la his-
toria d’aquests enclavaments. Es van convertir en llocs sagrats
perque en ells es produien esdeveniments de tipus mistic o
espiritual. En la majoria dels relats, el descobriment inespe-
rat del lloc per un pastor i les histories de miracles realitzats
per Maria hi tenen un paper destacat. Amb el pas del temps,
PPaugment del nombre de prodigis i curacions va contribuir
a popularitzar la imatge del lloc.

S’han identificat quatre tipus d’advocacions marianes:
derivades de toponims, relacionades amb trets de les imat-
ges, centrades en detalls de ’aparicié miraculosa i vincula-
des a aspectes de I’alliberament huma. La majoria d’aquests

titols devocionals sén historics,
24 Lamajoriadetitolsdevocionalssonhis-  toponimics, geologics, geografics
torics, toponimics, geologics, geografics o floristics i, més rarament, rela-
ofloristics i, mésrarament, relacionats  cionats amb animals. Recerques
amb animals. posteriors han mostrat que els
boscos, els arbres, els arbustos i
les flors van exercir un paper des-
tacat en l'articulacié dels nombrosos titols vegetals o «ad-

vocacions verdes».??

Joan Prat conclou la seva analisi etnografica dels santuaris
catalans afirmant que «un pastor, i menys sovint una pastora,
observa el comportament atipic d’un bou o toro del seu ra-
mat, que mugint o furgant crida insistentment I’atencié del
seuamo o guardia. Aquest, intrigat o sorpres, inicia una cerca
sistematica prop de la font, la cova, la roca, I’arbre o I’arbust
espinds on el condueix ’animal inspirat, i acaba descobrint
la imatge d’una Verge».?3

Des d’una perspectiva ritualista, ’antropoleg Alfredo
Rodriguez va identificar un altre patrd narratiu en la seva
analisi del poder miraculés dels santuaris marians espanyols:

El santuari es configura com un dels tres elements d’un
determinat tipus de culte; els altres dos sevien la imatye

22 Jaime TATAY-NIETO - Jaime MUNOZ-IGUALADA, «Popular Religion,
Sacred Natural Sites, and “Marian Verdant Advocations™, op. cit.

2 Joan PRAT, Los santuarios marianos en Catalufia: Una aproximacion desde la

etnografia, dins Carlos ALVAREZ - MariaJesis BUXO - Salvador RODRIGUEZ (ed)),
La religiosidad popular, 111: Hermandades, romerias y santuarios, Barcelona, Anthropos,

1989,p.221.
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que es venera i els miracles que es fan, amb un esquema
basic que es vepeteix: ln Verge sapareix a algi, general-
ment un pastor, en un tevveny despoblat, i [posterior-
ment el pastor]| descobreix una imatge, oculta des de
temps immemorials [...]. Després d’una série de vicissi-
tuds, bi sol haver una cevta incredulitat dels veins i les
autoritats locals. Aleshores s’erigeix un santuari en el
loc de Paparicio, i llavors es produeixen els mivacles que
wacreixen lo fama**

Igual que Prati Rodriguez, Fabrizio Frascaroli va identificar
una estructura similar en les histories fundacionals de la ma-
joria dels «santuaris naturals» d’Italia Central i va subratllar
la importancia simbolica del pasturatge mobil en el seu sor-
giment. A Catalunya, aquests santuaris representen un tipus
d’assentament espiritual de les regions muntanyenques.??

En resum, aixi com la triada formada per ’arbre (o ’ar-
bust espinés), la roca (o la cova) i I'aigua (o la font) articula
la sacralitat d’un lloc natural sagrat, el santuari, la imatge i
el miracle també configuren una unitat complexa mediada
per narratives, devocions i rituals distintius i locals: «Aigua,
arbre i roca sén elements que sempre han format un cosmos
universal, alla on habiti un ermita. Una trilogia de la vida
on laigua simbolitzava la purificacio; ’arbre, la regeneracio;
i la roca, la immortalitat.»2%

Conclusio
Eugene Anderson, un ecologista cultural estatunidenc, va

concloure a partir de les seves recerques sobre els pobles in-
digenes de diversos continents que la gestié6 mediambiental

24 Alfredo RODRIGUEZ, Précticas religiosas y ciclo reproductivo femenino en la
Espana del Antiguo Régimen a través de los relatos de los milagros de la virgen, dins J.
Carlos VIZUETE - Palma MARTINEZ-BURGOS (ed.), Religiosidad popular y modelos
deidentidaden Espariay América, Cuenca, Ediciones Universidad de Castillala Mancha,
2000, p. 162-163.

25 Maria GARGANTE - Xavier SOLA, Santuaris, ermites i capelles al’epoca del
Barroc. Geografia sagrada de la muntanya catalana, Barcelona, Diputacio de Barcelona,
2017.

2 José Maria FUIXENCH, Santuarios rupestres de Espaia. Rincones de leyenda,
Zaragoza, Prames, 2007, p. 17.
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requereix tant un codi etic fort i senzill com alguna forma
de religié que impliqui emocionalment la gent. Ates que
alguns dels santuaris rurals més visitats estan situats en un
espai natural protegit d’alt valor ecologic o prop d’ll, i han
estat establerts i mantinguts per les comunitats locals du-
rant segles, si no mil-lennis, sembla plausible argumentar
que les tradicions folkloriques, les devocions populars i els
rituals religiosos han vehiculat actituds respectuoses envers
la naturalesa, encara que la conservacié sigui només una
derivada de la custodia espiritual del lloc sagrat.

No obstant aixo, la qiiestié que queda per resoldre és si
els custodis i les comunitats locals podrien promoure acti-
vament la consciencia ecologica i col-laborar amb els gestors
mediambientals per protegir aquests llocs en una ¢poca de
turisme de masses i degradacié ambiental. Lamentablement,
les recerques recents sobre la relacié entre els llocs naturals
sagrats, la peregrinacié i el turisme demostren que «hi ha
una desconnexi6 entre les opinions religioses sobre el medi
ambient i les accions dels pelegrins i turistes religiosos, els
quals, a causa de la visi6 de la naturalesa sagrada dels seus
viatges, culpen altres turistes i viatgers dels mals mediambi-
entals dels llocs sagrats».?” No obstant aixo, quan els liders
religiosos posen ’accent en les repercussions ecologiques
dels viatges espirituals, els pelegrins i els turistes religiosos
es tornen més sensibles al medi ambient.

¢Que podem concloure, doncs, després del recorregut
que hem fet? En primer lloc, donada la tendencia global a
interpretar les creences, les narratives i les practiques reli-
gioses a la llum de les preocupacions mediambientals con-
temporanies i ’alt valor ecologic dels llocs naturals sagrats
i el seu entorn, aquests santuaris son percebuts cada vegada
més per la comunitat conservacionista com a repositoris
bioculturals clau que permeten tant la conservacié de la
biodiversitat com la supervivencia de formes locals de co-
neixement, tradicions i rituals. Aixi doncs, no és arriscat
afirmar que la religi6 serveix de vehicle natural per trans-
metre missatges sobre conservacio de la naturai el paisatge.

%7 Daniel H. OLSEN, Pilgrimage, Religious Tourism, Biodiversity, and Natural
Sacred Sites, dins Kiran A. SHINDE - Daniel H. OLSEN (ed.), Religious Tourism and
the Environment, Boston, CABI, 2020.
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En segon lloc, els llocs naturals sagrats, fins i tot quan
es converteixen principalment en destinacions turistiques,
mai no séon completament seculars. Continuen tenint un
spiritus loci 1 experimenten un procés de sacralitzacié que
vincula el medi ambient, la historia i la identitat local: «La
inclinaci6 al sagrat, forjat a través de visites, rituals, histo-
ries 1 artefactes [...], pot unir una comunitat diversa i dis-
persa de creients amb un vincle col-lectiu.»?® Els nombrosos
titols relacionats amb la naturalesa, aixi com les narraci-
ons, els rituals i les practiques devocionals que tenen lloc
en aquests santuaris rurals, no sols expressen la «inclinacio
al lloc», siné també un tipus de geopietat o topofilia local.
Ates que els llocs naturals sagrats i els paisatges culturals
es consideren cada vegada més «amenitats naturals» i «re-
cursos espirituals» utilitzats per la poblaci6 per (re)connec-
tar amb el sagrat, podrien resultar llocs clau per a possibles
associacions entre gestors d’espais naturals protegits, cus-
todis i comunitats locals.

En tercer lloc, si la «separacié» és fonamental en el pro-
cés de sacralitzacio, ’establiment legal dels espais naturals
protegits pot interpretar-se com un substitut del ritual i el
tabt en la nostra era secular. També podem preguntar-nos
si els processos legals (com la declaracié d’un espai natural
protegit) substitueixen els antics rituals i donen lloc a un
tipus diferent de ressacralitzacié fora del control tant de
la religié institucional com de les autoritats politiques. Es
molt possible que aquest hagi estat el cas d’alguns llocs na-
turals sagrats molt populars que han estat testimonis d’un
augment sense precedents del nombre de visitants des que
van ser declarats espais naturals protegits.

En quart lloc, molts llocs sagrats estan sotmesos a una
pressio cada vegada més important per diverses raons, com
la comercialitzacié de la cultura i la mutacié de les creences
religioses. ’augment del turisme de masses i la revitalitza-
ci6 d’algunes practiques espirituals, rituals i devocions en
alguns llocs naturals sagrats representen un repte complex,
tant per als gestors com per als custodis. Montserrat, el parc
natural més intensament visitat de Catalunya, n’és un bon

8 ShampaMAZUMDAR - Sanjoy MAZUMDAR, «Religion and place attachment»,
op. cit., p. 395.
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Elcreixementdelaperegrinacioil'inte-  exemple. Aquest renovatinteres és,
rés per visitar llocs sagrats és un feno-  per tant, una arma de doble tall
men complexiambiguquepotreflectir, que podria generar un sentit de
malgratlasevaaparencaespiritual,una  sacralitat, geopietat i respecte cap
tendencia secular. al moén natural o deteriorar encara

més aquests fragils enclavaments.

Ja hi ha evidencies que els llocs na-
turals sagrats, a molts llocs del mén, han fomentat la con-
servacio. No obstant aixo, cal anar amb compte de preservar
activament aquests llocs pel seu simbolisme religios i cultu-
ral. En cas contrari, 'augment de visitants podria danyar-ne
'entorn que els envolta.

Finalment, el creixement de la peregrinacio i 'interes per
visitar llocs sagrats és un fenomen complex i ambigu que
pot reflectir, malgrat la seva aparenga espiritual, una tenden-
cia secular. Pelegrins, turistes religiosos, turistes culturals i
ecoturistes acudeixen en massa a determinats llocs naturals
sagrats, pero els perceben de maneres diferents. Ates que el
paper del turisme sostenible en el suport a la conservacio és
cada vegada més important, els gestors dels espais naturals
protegits, els custodis, els governs regionals, els antropolegs,
els geografs culturals, els historiadors, els estudiosos del tu-
risme 1 els teolegs haurien de treballar junts per analitzar,
interpretar i ajudar a resoldre els reptes de gestio als quals
s’enfronten els llocs naturals sagrats més populars. o
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